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بررسی تأثیرات آراء حدیثی 
میرداماد بر آثار فقهی ایشان

چکیده
اندیشه ی هر فقیهی مبتنی بر مبانی اصول استنباط است. حدیث، پس از قرآن کریم، مهم‌ترین 
و اصلی‌ترین منبع و مأخذ احکام فقهی است. زیرا در قرآن، کلیات و برخی از احکام آمده 
لذا احادیث نقش به سزایی در استخراج احکام و تخصیص عمومات قرآنی و مقید  است. 
نمودن اطلاقات آن دارند. هم چنین قواعد متعددی در ابواب مختلف فقه، از احادیث استخراج 
شده است. یک فقیه، باید کتب حدیثی و مسائل مرتبط با علم حدیث را به خوبی بشناسد و 
احاطه ی کافی بر علم حدیث داشته باشد. با آگاهی از فتاوای فقها می‌توان به دیدگاه‏های 

حدیثی آن‌ها پی برد.
توانایی و تسلط میرداماد در علم حدیث با عنایت به آثار تألیفی ایشان به ویژه کتاب الرواشح 
السماویه، امری آشکار است. هم چنین در سایر علوم اسلامی از جمله فقه، صاحب نظر و از 
مراجع زمان خود محسوب می‌شد. به طوری که به استفتائات مردم و مسائل دشوار فقیهان 
پاسخ می‌داد و آثار فقهی زیادی تألیف کرد. دو کتاب »شارع النجاة فی أحکام العبادات« و 
»ضوابط الرضاع« شاهکار فقهی میرداماد محسوب می‌شوند. در لابه لای این آثار، با فتاوایی 
روبه رو می‌شویم که اغلب و یا نیمی از فقها با آن مخالف هستند که این مسأله به دیدگاه‏های 

حدیثی میرداماد مربوط می‌شود.
در این مقاله، ابتدا جهت آشنایی با میرداماد، مختصری از زندگینامه ی ایشان را خواهیم آورد. 

سپس به بررسی تأثیرات دیدگاه های حدیثی در فتاوای میرداماد خواهیم پرداخت.

واژگان کلیدی: میرداماد، علم الحدیث، فقه شیعه

محمد انصار*

* کارشناس ارشد 
فقه و مبانی 
حقوق اسلامی
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زندگینامه میرداماد
بسیاری از کتاب‌های تراجم و شرح حال که از سده ی یازده هجری تاکنون نوشته شده‌اند، به 
زندگی میرداماد پرداخته‌اند از این رو برای کسب اطلاعات مفصل، باید به آن‌ها مراجعه کرد. 

در این جا به اختصار به مواردی که می‌تواند سودمند باشد اکتفا می‌کنیم.
نام او میرمحمد باقر بن شمس الدین محمد حسینی استرآبادی، مشهور به میرداماد است. وی 
فرزند مرحوم سیدمحمد داماد استرآبادی است. مادرش دختر محقق شیخ علی کرکی )محقق 
ثانی( بود.1 وجه اشتهار میر به »داماد« آن است که پدر وی، داماد محقق کَرکَی بوده و به این 

سبب به »داماد« مشهور شد؛ لذا همین لقب به پسر او نیز داده شد.2 
بیشتر مؤلفان و تذکره نویسان به تاریخ تولد وی اشاره‌ای نکرده‌اند. محل تولدش و در واقع 
محل سکونت خاندان او، قریه فندرسک در نزدیکی استرآباد )گرگان( بود و در هیچ یک 
از منابع به تولد او در فندرسک یا استرآباد تصحیح نشده و ما از سیاق عبارت اسکندربیک 
منشی ترکمان چنین استنباط می‌کنیم.3 وی در مشهد تحصیل کرد.4 نزد برخی از بزرگان زمان 
به  اساتید ذیل و  اجتهاد رسید. فقه را در محضر  به مدارج علمی و  خود شاگردی کرد و 
احتمالی نزد تاج الدین حسین صاعد طوسی فرا گرفت و می‌توان او را وارث فقه و فقهای 

مکتب لبنان و از فقیهان آن مکتب دانست.5 این اساتید عبارتند از:
به  که  میرداماد(  )دایی  کرکی  محقق  فرزند  کرَکَی  عاملی  عبدالعالی  بن  عبدالعالی  1- شیخ 

میرداماد اجازه  ی روایت داده و این اجازه در کتاب »بحارالانوار« آمده است.6 
2- شیخ عِزّالدین حسین بن عبدالصمد عاملی شاگرد شهید ثانی و والدِ شیخ بهائی که به میر 

اجازه‏ی روایت داده و این اجازه هم در بحارالانوار آمده است.7 
3-سید نورالدین علی بن ابی الحسن موسوی عاملی.8 

ملاصدرای  چنین‌اند:  میرداماد  شاگردان  از  برخی  کرد.  تربیت  را  زیادی  شاگردان  میرداماد 
شیرازی، محمدتقی بن عبدالوهاب استرآبادی شارح کتاب فصوص فارابی، سید محمدتقی 
حکیم  که  شده  گفته   ، و..9  کاشانی  فیض  محسن  ملّا  استرآبادی،  حسینی  ابی الحسن  بن 

ابوالقاسم میرفندرسکی از اکابر تلامذه ی میرداماد بود.10 
تاریخ دقیق فوت او روشن نیست، برخی درگذشت او را سال 1041 ه.ق11 و برخی دیگر 
شعبان‌المعظم سال 1040 نوشته‌اند.12 میرداماد را پس از تجهیز و تکفین، در سردابه‏ی جدش، 

شیخ علی محقق کرکی، دفن کردند.13
تبار میرداماد، تا امروز، آن گونه که می‌گویند، تنها از طریق دخترش، که همسر میر سیداحمد 
علوی عاملی بوده، ادامه یافته است. در بعضی منابع از فرزند ذکور میر، میرزا صدرا، ذکر رفته 
است، ولی از آن جا که در وصیت نامه ی میر از او سخنی نیست؛ احتمالاً فرزند ذکور او پیش 

از نگارش وصیت نامه در گذشته است.14 

1 - ترکمان، اس��کندربیک، تاریخ 
عالم آراء عباسی، ج 1، ص 146.

2 - موس��وی م��درس بهبهان��ی، 
میرداماد،  استرآباد  سیدعلی، حکیم 

ص 45.

3 - پزشک، منوچهر، انفاس یمانی 
بر حکمت یمانی، ص 25.

میرتقی الدی��ن،  کاش��ی،   -  4
زبده الاف��کار  و  خلاصه الاش��عار 

)بخش اصفهان(، ص 247.

5 - خامنه‌ای، سیدمحمد، میرداماد،، 
ص 13.

محمدباق��ر،  مجلس��ی،   -  6
بحارالانوار، ج 106، ص 84- 86.

7 - همان، ص 87.

8 - ص��در، سیدحس��ن، تکمل��ه 
الامل الامل، ج 1، ص 252- 254؛ 

ج 5، ص 219.

9 - جهان بخش، جویا، معلم ثالث، 
ص 45- 49.

محمدباق��ر،  مجلس��ی،   -  10
بحارالانوار،ج 110، ص 21.

و  الکن��ی  عب��اس،  قم��ی،   -  11
الالقاب، ج 2، ص 227.

12 - جعفری��ان، رس��ول، مقالات 
تاریخی، ج 12، ص 237.

13 - اصفهان��ی، محمدمعصوم بن 
خواجگی، خلاصه السیر، ص 112.

14 - جعفریان، رس��ول، همان، ج 
12، ص 242.

بررسی تأثیرات آراء حدیثی ...
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محمد انصار

تأثیرات نظرات خاص علم الحدیث در فقه با تکیه بر اندیشه‌های میرداماد
بخشی از اختلاف نظرات فقها، به دیدگاه‌های حدیثیِ آن‌ها باز می‌گردد. به سخنی دیگر، علت 
اختلاف آرای فقها را باید در رویکردشان به اخبار دید. البته معلول دیگری هم می‌تواند داشته 

باشد، ولی این مورد قابل توجه است.
میرداماد درباره ی علوم حدیث، آراء خاصی دارد، پس در آثار فقهیِ ایشان، نظرات خاصی 
ذکر  و  تأکید  با  حدیث  علم  با  مرتبط  مباحث  مهمترین  به  جا  این  در  می‌شود.  دیده  هم 
نمونه‌هایی از آن در آثار فقهی میرداماد می‌پردازیم به سخنی دیگر، وی به فقه الحدیث پایبند 

است، ولی برای آن اصول و قواعدی قرار داده است:
1- تعریف فقها از اصطلاحات حدیثی نقش مهمی در رویه ی استنباط دارد. مثلًا در اصطلاح 
فقها و محدثین، حدیث صحیح، حدیثی است که سند آن توسط عدل امامی تا معصوم در همه 
طبقات متصل باشد. میرداماد روایتی را که صحیح شمرده شود، ولی در حقیقت صحیح نباشد 
»صحی« یا »صحیحا« می‌نامد. روایت صحی در آثار میرداماد بسیار دیده می‌شود. مثلًا روایت 
»حسن بن فضال« را از طریق کافی از »عبدالله بن سنان« که درباره ی ده بار شیرخوردن کودک 
جهت ایجاد محرمیت وارد شده را، صحی می‌داند و به آن استناد می‌کند.15 ده بار ضمناً از 
جمله اموری که وی در چند موضع بر آن تأکید می‌کند این است که در مقام معارضه، روایت 

موثق نمی‌تواند با روایت صحیح معارضه کند.16 
اثناعشریه، دیدگاه‌های گوناگونی وجود  اعتبار روایات منحرفان مذهب شیعه  2- درباره ی 
دارد. برخی از فقهای امامیه از جمله میرداماد معتقدند که آن مردود است، زیرا فساد عقیده، 
بنابراین  نیست.  کافی  وثاقت  و  است  عدالت  خبر،  قبول  در  معیار  است.  فسق  بزرگ‌ترین 
پذیرش برخی  برای پذیرش روایت لازم است.17 این سخن مورد  راویان  شناخت مذاهب 
عادل، عدم  غیر  ثقه  روایت  به  گفته‌اند: شرط عمل  برخی  البته  است.18  گرفته  قرار  فقها  از 
تعارض آن با روایت عادل است و در صورت تعارض، روایت عادل مقدم می‌شود.19 برخی 
دیگر گفته‌اند عدالت راوی جزء شروط اعتبار حدیث نمی‌باشد. یعنی معیار حجیت و اعتبار، 
وثاقت و معتمد بودن راوی در نقل حدیث است. لذا احادیث منقول از معصومان علیهم السّلام 

توسط مخالفان را از هر مذهبی را که راوی آن‌ها فرد ثقه ای باشد، می‌پذیرند.20 
3-محدثین امامیه، اخبار را از جهت اعتبار سند به چهار دسته )صحیح، حسن، موثق، ضعیف( 
تقسیم می‌کردند، اما شهیدثانی به آن، قسم پنجمی را هم افزود و آن حدیث قوی است که 
عبارتست از: »خبری که تمامی افراد زنجیره حدیث، امامی مذهب باشند، اگرچه نسبت به 
بعضی از آن‌ها مدح یا ذمی نرسیده باشد«. میرداماد این تقسیم‌بندی شهید را درست می‌داند 
و بر آن تأکید می‌کند.21 اخبار از جهت تعدد سند، دارای دو نوع )خبر متواتر و خبر واحد( 
محدثین  از  هریک  کرده‌اند.  تقسیم  غریب(  و  )مستفیض  گونه  دو  به  را  واحد  خبر  است. 
تعریف ویژه‌ای از آن‌ها داشته‌اند. از آن جا که اعتبار حدیث مستفیض بالاتر از حدیث غریب 

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  15
ضوابط الرضاع، ص 278.

16 - میردام��اد، محمدباقر، همان، 
ص 110.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  17
 185 الرواشح الس��ماویه، ص��ص 

ال��ی 187.

18 - اردبیل��ی، احم��د بن محمد، 
مجمع الفائ��ده و البرهان فی ش��رح 

ارشادالاذهان، ج 8، ص 48.

19 - طوس��ی، محمد بن حس��ن، 
عده الاص��ول، ج 1، ص��ص 148 

الی 153.

20 - حکی��م، محمدتق��ی،1979م، 
الاصول العام��ه للفقه المق��ارن، قم، 
موسس��ه آل البیت، الطبع��ه الثانیه، 

صص 218، 219.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  21
الرواشح السماویه، صص 72،73.
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است، پس نحوه ی تعریف هم مهم است. بنابر نظر مشهور، حدیث غریب، حدیثی است که 
در تمام یا بعضی از طبقات راویان، فقط یک نفر آن را نقل کرده باشد، غریب الاسناد است و 
حدیثی که در طبقه ی اول یا در نقل از شیخ حدیث، فقط یک نفر آن را روایت کرده باشد، 
گرچه در تمام طبقات بعدی اشتهار یافته و جمعی آن را نقل کرده باشند، حدیث غریب المتن 
می‌گویند.22 اما میرداماد می‌نویسد: »حدیث غریب، عبارت است از روایتی که راوی واحد در 
طبقه ی اول و دو راوی در طبقات بعدی، آن را روایت کنند.« وی استفاضه را نیز موجب قطع 

به صدور می‌داند. به همین دلیل، این دسته از احادیث، نیازی به بررسی ندارند.23 
4-دیدگاه‌های هر فقیهی نسبت به مرسلات اشخاصی هم چون محمد بن ابی عمیر، شیخ صدوق 
و ... مهم است. میرداماد در مورد مرسلات شیخ، قائل به تفصیل شده است. یعنی مرسلات جزمیه، 
قابل اعتماد و مقبول است اما آن جا که به لفظ »رُویِ« حکایت می‌کند، نشان می‌دهد که روایت 
نزد ایشان ثابت نیست. وی می‌نویسد: ارسال روایت، زمانی پذیرفته است که ارسال و إسناد جزمی 
باشد، چنان که مرسل بگوید: قال النبی)ص( یا قال الامام)ع(. همانند این حدیث در کتاب مَن 
لایحَضُره الفقیه: »الماء یطهّر و لا یطهّر«، زیرا مفاد آن جزم یا گمان به صدور حدیث از معصوم 
علیه‌السلام است. پس باید که واسطه‌ها در گمان او عادل باشند وگرنه بیان حکم جزمی، بزرگی 
و عدالت او را از بین می‌برد. ضمناً وی بر اعتبار و صحیح بودن مراسیل محمد بن ابی عمیر تأکید 
داشته و او را می‌ستاید.24 لذا از حدیث منقول ایشان با عبارت »الصحیح العالی الإسناد« یاد می‌کند.25  
در حالی که برخی از فقها با این اندیشه و نظریه مخالف هستند.26 امام خمینی )ره( در این باره نظر 
خاصی دارند؛ ایشان مراسیل ابن ابی عمیر را حجت می‌دانند و به مرسلات و مسندات اصحاب 
اجماع اعتماد نمی‌کنند و آن را تنها برای خودشان معتبر می‌دانند ولی اگر شیخ صدوق، مرسلات را 
با لفظ )قالَ( نقل کند به یقین معتبر است و اگر با لفظ )رُویَِ( بیاورد در سند آن شک وجود دارد. 
ایشان می‌فرماید که از ارسال روایت در من لایحضره الفقیه می‌توان دریافت که راویان این روایت 

در خصال مورد وثوق هستند.27 
فهم حدیث  یا  درایه  علم  در  کافی  احاطه  مجتهد جامع‌الشرایط،  عنوان یک  به  5-میرداماد 
داشت. مثلًا در مورد مسأله نصاب رضاع، روایتی آمده است که از نگاه شیخ طوسی دلالتی 
بر ده بار شیرخوردن کودک جهت ایجاد محرمیت رضاعی ندارد، اما از نگاه میرداماد، دلالت 

بر این مطلب دارد. متن روایت چنین است:
»عبید بن زراره به ابی عبدالله امام صادق علیه السلام گفت: به درستی ما اهل بیت خانواده 
و  عروسی  غم،  و  شادی  مراسم  در  بسا  چه  است  زیاد  طایفه‌مان  و  تیره  و  هستیم  زیادی 
عزا، مردان و زنان جمع می‌شوند. آنگاه زن حیا می‌کند سرش را جلوی مردی که بین آن 
دو محرمیت رضاعی است باز کند و چه بسا مرد سبک می‌شمارد نگاه کردن به او را! چه 
چیزی از رضاع و شیر دادن محرمیت ایجاد می‌کند؟ امام)ع( گفت: چیزی که گوشت و خون 
برویاند. پس گفتم: چه چیزی گوشت و خون می‌رویاند؟ گفت: گفته می‌شد که ده مرتبه شیر 

22 - زب��ری قاینی، محمدحس��ن، 
اصطلاح��ات  فرهن��گ   ،1389
بنی��اد  مش��هد،  علم الحدی��ث، 
اول،  پژوهش‌های اس�المی، چاپ 

ص 28.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  23
الرواشح السماویه، ص 202.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  24
 ،174 ص��ص  الرواشح الس��ماویه، 

.114،255

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  25
ضوابط الرضاع، ص 256.

26 - موسوی خویی، سیدابوالقاسم. 
رجال الحدی��ث.  مُعجَ��م  1390ق، 
مطبعه الآداب، نجف اشرف، الطبعه 

الاولی، ج 1، ص 94.

 ،1379 روح الله،  خمین��ی،   -  27
کتاب الطهاره، تهران، موسسه تنظیم 
و نشر آثار امام خمینی. ج 3، صص 

.347،156

بررسی تأثیرات آراء حدیثی ...
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دادن. گفتم: آیا حرام می‌شود با ده مرتبه شیر دادن؟ امام)ع( گفت: این مطلب را رها کن. 
سپس افزود: چیزی که حرام می‌شود از نسب، پس حرام می‌شود از رضاع.

 شیخ طوسی در بیان معنای این روایت می‌نویسد: در این روایت امام)ع( خودش نفرموده که ده بار 
شیردادن باعث حرمت می‌شود، بلکه به دیگری نسبت داده و فرموده: کان یقُال )گفته می‌شد( اگر 
عدد ده ملاک بود امام)ع( خودشان می‌فرمودند، نه این که از قول دیگران بگویند. دلیل مدعی این 
است که وقتی سؤال کننده دوباره سؤال کرد آیا ده بار باعث حرمت می‌شود؟ امام)ع( در جواب 
فرمود: این سئوال را رها کن. این نشان می‌دهد که این عدد مورد قبول امام)ع( نبوده و اگر صحیح 

بود باید می‌فرمود نعم)بله( نه این که بگوید: دع هذا )این را رها کن(«28 
میرداماد در پاسخ می‌نویسد: »این سخن شیخ بسیار ضعیف است زیرا اگر عدد ده صحیح نبود، بر 
امام)ع( واجب بود که فساد آن را به سؤال کننده گوشزد نموده و آن‌چه را که صحیح است بیان 
نماید. اما این عبارت که امام فرمود: »دع هذا« معنایش این است که این سؤال دیگر جایی ندارد زیرا 
روشن است که ده رضعه، موجب تحریم است. یعنی این در حقیقت عدول از جواب به مطلب 
دیگری نیست، بلکه این یک نحوه بیان استدلالی است. گویا امام )ع( فرموده آیا این طور نیست 
ضاعِ و این یک کلامی است که هم شامل رضعات کم و  که کُل ما یحَرُمُ منِ النسََبِ یحَرُمُ منِ الرِّ
هم شامل رضعات زیاد می‌شود. پس اگر کمتر از ده رضعه به خاطر عدم انبات لحَم و دَم مؤثر 
نبوده، قهراً ده بار شیرخوردن متوالی که معمولاً باعث انبات لحم و دم است، سبب حکم به تحریم 
می‌شود و علت این که امام)ع( فرمود: کان یقُال عَشر به خاطر این است که در زمان امام)ع(، فقهای 
عامه و زیدیه قائل به تحریم پنج بار شیر خوردن و کم‌تر از آن بودند و امام)ع( نخواسته صریحاً 

این مطلب را به خودشان منتسب کنند.«29 
6- از خدمات میرداماد به فقه و حدیث، بیان اشتباهات لغوی و ادبی احادیث و تصحیح 
تغییر در حرکات،  اندک  به شمار می‌رود، زیرا  آفات متن و سند حدیث  از  آن‌هاست، که 
حروف، کلمات و عبارات، فهم مقصود متکلم را با مشکل مواجه خواهد کرد و یا موجب 
ف  انحراف در فهم آن خواهد شد؛ از این رو، برای فقیهان و محدّثان، شناخت احادیث محرَّ
ف ضروری است. شیخ طوسی همین تصحیف راوی و اشتباه نسخه برداران را، از  و مصحَّ
ف  عوامل تعارض در اخبار، می‌داند، و به طور مکرر در کتاب الاستبصار با عبارت »تصََحَّ
علی الراوی« و »غَلَطاً منِ الراوی أو الناسِخ« به آن توجه داده و در رفع اختلاف برآمده است. 
التهذیب الاحکام وجود دارد. بزرگان از  تصحیف حتی در کتب اربعه احادیث فقهی مانند 
کثرت وقوع تصحیف در آن، سخن گفته‌اند. مثلًا صاحب کتاب الحدائق در این باره می‌گوید: 
»تحریف و تصحیف در آن غیرقابل شمارش است. هرکس به کتاب التهذیب شیخ مراجعه 
کند و در روایات آن دقتّ ورزد، تصحیف و تحریف موجود در سند و متن اخبار آن را 
ملاحظه خواهد نمود، کمتر حدیثی در التهذیب پیدا می‌شود که از اختلال در سند یا متن 
خالی باشد.«30 پس هر فقیهی می‌بایست در علم حدیث توانا و ماهر باشد تا بتواند این امر را 

28 - طوس��ی، ابوجعفر محمد بن 
حس��ن، الاس��تبصار فیم��ا اختلف 
دارالکت��ب  ته��ران،  من الاخب��ار، 

الاسلامیه ج 3، ص 194.

29 - میردام��اد، محم��د، ضواب��ط 
الرضاع، ص 281.

30 - بحرانی، یوسف بن احمد بن 
ابراهیم، 1405، الحدائق الناضره فی 
احکام العتره الطاه��ره، به تصحیح 
محمدتق��ی ایروان��ی، ق��م، دفت��ر 
انتشارات اسلامی وابسته به جامعه 
 ،3 ج   -76 ص   ،7 ج  مدرس��ین. 

ص 156.

محمد انصار
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تشخیص دهد که این ویژگی به وضوح در میرداماد دیده می‏شود.
میرداماد در این‌باره، کتابی با نام »التصحیفات« یا رساله» الأغالیط« نوشت که در آن، شماری 
از تصحیفات و اشتباهات برخی از محدثان و شارحان کتاب‌های حدیثی را آورده است. آقا 
بزرگ طهرانی، رساله ی مختصری را زیر عنوان »شرح تایعت« شناسانیده و به میرداماد نسبت 
البته  نباشد،  داده است.31 به نظر می‌رسد رساله مذکور جزء همین رساله ی تصحیفات میر 
آن نیاز به دقت و پژوهش بیشتری دارد.32 این اثر، نخستین بار به همت جویا جهان بخش 
در فصلنامه ی »میراث شهاب« انتشار یافت،33 سپس بار دیگر با تکمیل و بازنگری در بخش 
پایانیِ کتاب »معلم ثالث« تصحیح و منتشر شد. البته به غیر از آن‌جا، بخش قابل توجهی از 
کتاب »الرواشح السماویه« را به نقل و نقد پاره‌ای از تصحیفات اختصاص می‌دهد. نسبت 
فوائد و مطالبی که در رساله ی »تصحیفات« آمده، با آن چه در الرواشح السماویه آمده، عموم 
و خصوص منِ وجه است، یعنی پاره‌ای فوائد و نکات هست که در این جا آمده و آن جا 

نیست و دقائق و مواردی هست که آن جا یاد کرده و این‌جا نیاورده است.
برای نمونه، در کتاب ضوابط الرضاع بحث مبسوطی درباره ی روایت فُضیل بن یسَار هست. 
راوی از امام صادق)ع( نقل می‌کند که فرمود: »لا یحُرم منِ الرضاع الا المخبور« یعنی هیچ 
شیری حرمت نمی‏آورد مگر آن که مخبور باشد. کلمه ی المخبورة، به شکل‌های گوناگونی 
نوشته و معانی مختلفی برای آن ذکر شده است. در دو کتاب التهذیب و الاستبصار المجبورة 
این  بیانی هم که شیخ طوسی در »الاستبصار« در مقام ردّ  از  )با جیم( ضبط شده است و 
روایت دارد، استفاده می‌شود که این کلمه با جیم است. میرداماد می‌نویسد: »مجبور با جیم 
و باء از ریشه ی جَبر، خلاف اختیار من است. برخی متأخرین در شرح »شرایع الاسلام« اثر 
محقق حلی گفته‌اند این حدیث را به خط شیخ صدوق در» المُقنعِ« دیده‌ایم ولی ما معتقدیم 
که مخبور تصحیف است و ارجح و به گمان من، نقطه ی زیر کلمه مخبور از اضافات و 
تحریفاتی است که مصحفین بعد از محقق در کتاب شرایع الاسلام وارد کرده‌اند، این تعبیر 

خیلی عَذب است و خوشگوار نیست.«34 
7- از مباحث مهم علم حدیث و تأثیرگذار در فقه، بررسیِ توثیق یا تضعیف راوی است. زیرا 
ممکن است گروهی وی را ضعیف دانسته و گروهی دیگر به توثیقش نظر داده باشند. همین 
امر در صدور فتوا اثرگذار خواهد بود. در ذیل به مواردی از دیدگاه‌های حدیثی میرداماد، 

درباره ی راویان حدیث و نقش آن در استنباط احکام اشاره می‌کنیم:
الف-دیدگاه های فقها درباره ی راویان فحطی مذهب متفاوت است. ابن ادریس حلی آن‌ها 
را، ملعون و کافر و روایات‌شان را فاقد اعتبار می‌داند35 در حالی که میرداماد به روایت آن‌ها 
استناد کرده است. برخی از این اشخاص عبارتند از: عمار بن موسی ساباطی، حسن بن علی بن 

فَضال، احمد حسن بن علی بن فضال، عبدالله بن بکیر، یونس بن یعقوب، سماعه،36 رفاعه.37
ب- ابن ادریس روایات عامی مذهب را معتبر نمی‌داند هرچند که از ائمه روایت نمایند، مانند 

31 - طهرانی، آقابزرگ محمدمحسن، 
بی‌تا، ج 13، 132.

32 - جهانبخ��ش، جوی��ا، 1389، 
معل��م ثال��ث زندگینام��ه میرداماد 
ب��ه همراه رس��اله تصحیفات وی، 

ص 273.

33 - مرعشی، سیدمحمود، 1389، 
رساله تصحیفات میرداماد، فصلنامه 
میراث شهاب، ش��ماره 59، صص 

.66-31

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  34
ضوابط الرضاع، ص 283.

35- ابن ادری��س حلّ��ی، محمد بن 
منصور بن احمد،1410 ق، السرائر 
الح��اوی لتحریر الفت��اوی، قم دفتر 
انتشارات اسلامی وابسته به جامعه 
مدرس��ین حوزه علمی��ه قم، چاپ 
دوم.، ج 2، ص 520،675- ج 1، 

ص 495.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  36
ص��ص  ضوابط الرض��اع، 

.285،110،278،109،102،304

محمّدباق��ر،  میردام��اد،   -  37
ش��ارع النجاة فی أح��کام العبادات 

ص 370.
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اسماعیل بن ابی زیاد سکونی.38 گروهی هم چون محقق کرکی39 و محقق اردبیلی40 وی را ضعیف 
دانسته‌اند، اما گروهی از فقهای گذشته هم چون فخرالمحققین41 و شیخ طوسی42 به توثیق ایشان 
نظر داده‌اند. شیخ طوسی می‌نویسد: »طائفه شیعه به اخبار سکونی و دیگر راویان عامی مذهب 
مروی از امامان شیعه که عالمان آن ها را منکر ندانسته و خبر مخالفی با آن نیز وجود ندارد، عمل 
کرده‌اند چون روایات ثقات عامه مورد قبول است، ولکن در طول روایات امامیه می‌باشد، لذا با 
آن‌ها معارضه نمی‌کند.« میرداماد با تأیید سکونی موافق است.43 أبوالمعالی کلباسی در پاسخ به 
تضعیف کنندگان می‌نویسد: »از شواهد موجود بر توثیق سکونی، می‌توان به حضور وی در طرق 
شیخ طوسی با وجود بزرگانی هم چون ابن أبی‌جید، ابن ولید، صفار، ابراهیم بن هاشم در یکی از 
طرق و ابن غضائری، علی بن إبراهیم و پدرش در طریق دیگر اشاره نمود.« ایشان در ادامه تصریح 
بزرگانی هم چون محقّق حلی، کلام منقول از شیخ طوسی، سخن سیدّ بحرالعلوم، عبارت شیخ 
أبوعلی حائری و میرداماد به وثاقت سکونی را، از دیگر شواهد بر توثیق سکونی می‌داند.44 یکی از 

فقهای معاصر می‌گوید: »آنان که اطلاعی به علم 
رجال ندارند نسبت ضعف، به سکونی می‌دهند؛ 
اما او را در  نبود،  ولی سکونی گرچه از علماء 

شمار موثقین و افراد مورد اطمینان ذکر کرده‌اند.«45
هم چنین ابن ادریس به روایت راویان امامی که 
در مورد آن‌ها ذمی از ائمه وارد شده باشد اعتنا 
نمی‌کند، چنان که روایات یونس به عبدالرحمان 
را بی‌اعتبار دانسته و به آن‌ها عمل نمی‌کند و 
می‌گوید: »به روایت این شخص نزد محققین 
آشنا به راویان و رجال، اطمینانی نیست، زیرا 

امام رضا)ع( بسیار او را ذم می‌نمود و روایاتی بر این ذم دلالت دارند.«46 اما میرداماد به وثاقت 
یونس بن عبدالرحمن اعتقاد دارد چون که وی به محضر امام صادق، کاظم و رضا)علیهم 
السلام( شرفیاب شده و امام صادق)ع( را بین صفا و مروه ملاقات کرده، ولی از ایشان روایت 

نمی‌کند. نقل روایات ایشان از امامان بعدی است.47 
ج- میرداماد درباره ی راویانی هم چون محمد بن عیسی بن عبید یقطینی، علی بن محمّد بن قتیبی 
نیشابوری، صالح بن حَماد، سَهل بن زیاد، داوود بن حصین، محمد بن سنان و... نظر خاصی دارد.
محمد بن عیسی بن عبید یقطینی، از نگاه علمای متقدم مانند شیخ طوسی48 ضعیف است در 

حالی که میرداماد وی را توثیق نموده و از او به عنوان محدثی جلیل‌القدر یاد کرد.49
میرداماد أحادیث علی بن محمّد بن قتیبی نیشابوری )از شاگردان فضل بن شاذان( را صحیح 
می‌داند، همان‌گونه که علامه حلّی و شهید اول به این دیدگاه معتقد هستند.50 وی می‌نویسد: 
جلالت وی بر کسانی که ماهر در فنّ رجال باشند، أعرف از تعریف و أجلّ از تبیین است.51 

از خدمات میرداماد 
به فقه و حدیث، 

بیان اشتباهات لغوی 
و ادبی احادیث و 

تصحیح آن‌هاست، 
که از آفات متن و سند حدیث 

به شمار می‌رود

38 - ابن ادری��س حلّی، محمد بن 
منصور بن احمد، همان، ج 3، ص 

.289

39 - عامل��ی کرک��ی، عل��ی ب��ن 
حس��ین، 1414ق، جام��ع المقاصد 
ف��ی ش��رح القواعد، قم، موسس��ه 
آل البیت، چ��اپ دوم، ج 1 صص 

.504 ،406

40 - اردبیل��ی، احم��د بن محمد، 
مجمع الفائده و البرهان فی ش��رح 

ارشادالاذهان، ج 3، ص 389.

41 - حل��ی، محم��د بن حس��ن، 
ش��رح  ف��ی  ایضاح الفوائ��د 

مشکلات القواعد، ج 1، ص 403

42 - طوس��ی، محمد بن حس��ن، 
عده الاص��ول، ج 1، صص 149 و 

.150

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  43
الرواشح السماویه، ص 97.

44 - کلباسی، أبوالهدی، 1419ق، 
علم الرج��ال،  ف��ی  س��ماء المقال 
ب��ه تحقیق س��یدمحمد الحس��ینی 
القزوینی، قم، مؤسس��ة ولی العصر 
للدراسات الاسلامیه، ج 2، ص 36

45 - طبس��ی، نجف��ی، محمدرضا، 
بی ت��ا، تراش ریش از نظر اس�الم؛ 
محمدمحمدی،  اشتهاردی،  مترجم: 
تراش ریش از نظر اس�الم، در یک 

جلد، قم، بی نا، ص: 104.

46 - ابن ادری��س حلّی، محمد بن 
منصور بن احمد، الس��رائر الحاوی 

لتحریر الفتاوی، ج 2، ص 304.

47- میردام��اد، محمدباقر، ضوابط 
الرضاع، ص 211.

48 - طوس��ی، محمد بن حس��ن، 
الفهرس��ت و بذیل��ه کت��اب نضد 
الایض��اح، ب��ی تا، چاپ س��نگی، 

ص 311.

49 - میردام��اد، محمدباقر، ضوابط 
الرضاع، ص 243.

محمدب��ن  طوس��ی،   -  50
الرجال  معرفه  اختیار  حسن،1382، 
المعروف به رجال الکشی، مصحح: 
محمدباقر میرداماد، قم؛ موسسه آل 
البیت لإحیاء التراث، ج ۱، ص ۳6.

51 - میرداماد، محمدباقر، الرواشح 
السماویه، صص 121 الی 124.
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بر همین اساس، روایتی از ایشان جهت استدلال بر مسأله ارضاع زوجه یا زوجات به زوجه 
صغیره را می‌آورد.52 آیت الله خویی همه ی دلایلی را که بر اعتبار ابن قتیبه ارائه شده را مورد 
نقد قرار داده و معتقد است که وی مدح قابل توجّهی ندارد گرچه با گفتن جمله »والله العالم« 

در پایان، تردید خویش را نشان می‌دهد.53
مورد دیگر شخص صالح بن حَماد است. وی می‌نویسد: »او ابوالخیر بن سلمه رازی است که 
در مورد او تضعیفی ثابت نشده تا مانع قبول روایت او شود. کَشی نقل می‌کند که او مدح شده 
و نجاشی امر او را ملتبس می‌داند و علامه هم در مورد او توقف کرده و فقط ابن غضائری 

او را تضعیف کرده ولی دلیلی بر ضعف او وجود ندارد.«54 
برخی رجالیون، سَهل بن زیاد را ثقه نمی‌دانند.55 یکی از دلایل آن‌ها، تضعیف ابن غضائری 
را قصد  »ابن غضائری، خیلی زود جرح کسی  پاسخ می‌دهد:  آن چنین  به  میرداماد  است. 
می‌کند و به تضعیف به دور از حق مبادرت می‌کند.« وی در جای دیگر می‌نویسد: »کم است 

کسی که از جرح او سالم بماند یا ثقه‌ای که دچار قدح او نشود.«56
داوود بن حصین از راویان سده ی دوم هجری است. علامه حلی او را در شمار ضعفا آورده 
و به توقف در قبول روایات او حکم کرده است.57 میرداماد معتقد است که علامه در جای 
دیگر روایات او را صحیح دانسته است. وی درباره ی توثیق داوود، مدعی اجماع شده و 
اظهار داشته که واقفی بودن او ثابت نشده است58 روایاتی که از داود نقل شده در دو مسأله 
پرداخت مهریه با فوت زوج و مدت رضاع کودک است که روایت اول مورد قبول قرار گرفته 
است.59 البته ناگفته نماند که برخی گفته‌اند که علامه حلی طریق روایت تا داوود را صحیح 

شمرده است، نه خود روایت را.60 
از دیگر راویانی که وثاقت وی بسیار بحث برانگیز بوده، محمد بن سنان است. تلقی بسیاری 
فاضل  اردبیلی،  محقق  مدارک،  صاحب  معالم،  صاحب  شهیدثانی،  مانند  شیعه  فقهای  از 
استرآبادی و میرداماد61 تضعیف محمد بن سنان است. اما دسته ای از بزرگان، تضعیفات او را 

قابل رد دانسته و اسباب توثیق او را قابل دفاع می‌دانند.62 
8- دو دیدگاه نسبت به پذیرش احادیث وجود دارد. نخست گرایش وثوق الصدوری و دوم 
گرایش وثوق السندی. اختلاف در این گرایش‌ها در استنباط و صدور فتوا اثرگذار است. بیشتر فقها 
گرایش وثوق الصدوری دارند، ولی علمایی هم چون شهیدثانی، محقق اردبیلی، شیخ حسن عاملی، 

سیدمحمد عاملی و از معاصران: سیدابوالقاسم خوئی پیرو مکتب وثوق سندی‌اند.63 
از برخورد میرداماد با احادیث به خوبی می‌فهمیم که وی گرایش وثوق الصدوری دارد. او 
در مورد روایاتی که به عنوان دلیل و مدرک احکام و فتاوایش نقل می‌کند، به دقت به بررسی 
سندی آن‌ها می‌نشیند. کتب فقهی او مملو از چنین دقت‌هایی است. مثلًا در مورد شیردادن 
دو زن یا چند زن به دختر، معتقد به آن است که زوجه اخیر، تنها موجب حرمت می‌شود. 
دلیل او روایت کلینی در» الکافی« است. علامه حلی ضعف سند را مانع عمل به آن می‌داند. 

52 - میردام��اد، محمدباقر، ضوابط 
الرضاع، ص 240.

53 - موسوی خویی، سیدالوالقاسم. 
مُعجَم رج��ال الحدیث. ج ۱۳، ص 

.۱۷۱

54 - میردام��اد، محمدباقر، ضوابط 
الرضاع، ص 240.

55 - موسوی خویی، سیدالوالقاسم. 
مُعجَ��م رجال الحدی��ث، ج 8، ص 

.340

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  56
الرواشح السماویه، ص 100.

57 - حل��ی، محم��د ب��ن حس��ن 
خلاصه الاق��وال   ،1417 یوس��ف، 
فی معرفه الرج��ال، بی جا، الفقاهه، 

ص 345.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  58
الرواشح السماویه، ص 244.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  59
ضوابط الرضاع، صص 228، 296.

60 - مازندرانی حائری، محمد بن 
اس��ماعیل، 1416، منتهی المقال فی 

احوال الرجال، قم، ج 3، ص 197.

61 - بحرالعل��وم طباطبایی، س��ید 
الفوائ��د   ،1363 محمدمه��دی، 
تعلی��ق  و  تحقی��ق  الرجالی��ه، 
و حس��ین  بحرالعلوم  محمدصادق 
بحرالعلوم، چاپ اول، تهران، مکتبه 

الصادق،، ج 3، ص 259.

62 - ش��بیری زنجانی، سیدموسی، 
1419ق، کتاب نکاح، قم، مؤسس��ه 
پژوهشی رای‌پرداز، چاپ اول.، ج 

14، ص 4719.

63 - ربانی بیرجندی، محمدحسن، 
1387، وث��وق ص��دوری و وثوق 
س��ندی و دیدگاه ها، مجله کاوشی 
نو در فقه اس�المی، ش��ماره 19 و 

20، ص 145.
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شهیدثانی می‌نویسد: »در طریق این روایت، صالح بن ابی حماد می‌باشد که ضعیف است و 
علاوه بر این، مرسله هم می‌باشد چون اگر منظور از ابی جعفر امام باقر باشد که به قرینه ابن 
شُبرمه همین مراد است زیرا او در زمان امام باقر بوده است. مشکلش این است که علی بن 
مهزیار امام باقر را درک نکرده است، ولی اگر مراد ابوجعفر ثانی یعنی امام جواد باشد که علی 
بن مهزیار او را درک کرده، اشکالش این است که در متن روایت آمده است چون که گفته 
قیِل لهَ و نگفته سَمع منه ذلک. پس احتمال دارد با واسطه باشد که واسطه‌اش ذکر نشده. پس 
به هر حال ارسال در این روایت، محقق است و البته این احتمال در نظر شهید بعید است.«64 
میرداماد می‌گوید: »هیچ توهمی نکند که مراد از ابوجعفر، غیر از امام باقر است. شاهدش این 
است که نگفته عن علی بن مهزیار عن ابی جعفر، چنان چه روش مسانید متصله این چنین 
است، بلکه اسلوب را تغییر داده و گفته عَن علی بن مهزیار رواه عَن ابی جعفر و وضع چنین 
ارسالی روشن است زیرا علی بن مهزیار شخص موثق و جلیل القدری است و این که به 
صورت قطع و حتم به امام باقر نسبت داده نه به طور نقل و حکایت، نشان می‌دهد که او این 

روایت را از معصوم شنیده که یا امام رضا است یا امام جواد.«65 
9- مسئله تقیه در چند جا مطرح می‌باشد. یکی از آن‌ها، حمل روایات بر تقیه است که در استنباط 
بسیار مؤثر خواهد بود. شکی نیست که برخی از احادیث ما با توجه به سایر احادیث و مقتضای 
حال، در مقام بیان حکم واقعی نیستند و از روی تقیه بیان گشته است. جداسازی این گونه احادیث 
از سایر احادیث، کار آسانی نیست، به گونه‌ای که بزرگان فن، همدیگر را در حمل بر تقیه، تخطئه 

می‌نمایند.66 در صورت حمل آن بر تقیه، روایت فاقد ارزش و اعتبار می‌شود.
سئوال این جاست که آیا هر روایتی که با فتاوای برخی از فقهای شیعه، مخالف و از طرفی با فتاوای 
اهل سنت موافق است را می‌توان حمل بر تقیه کرده و یا این که باید برای آن ملاکی در نظر گرفت؟
از سبک استنباط میرداماد، این گونه فهمیده می‌شود که وی به راحتی تن به حمل روایت 
بر تقیه نمی‌دهد و یک ضابطه ی کلی به شرح ذیل ارائه می‌دهد: »حمل روایتی بر تقیه در 
صورتی جایز است که برخلاف آن اتفاق و اجماع عامه باشد و هیچ یک از فقهای امامیه بر 

طبق منطوق و مدلول آن فتوا نداده باشند.«67 
بر این ضابطه اشکال شده، به این صورت که بدیهی است که یافتن موردی که همه ی عامه به 
آن قائل شده باشند و کسی از خاصه به آن ملتزم نشده باشد، کار بسیار مشکلی است. گرچه 
این ضابطه و شرط برای حمل بر تقیه شاید کافی نباشد ولی با این معیار، کار حمل بر تقیه 
صعب و دشوار خواهد شد. براساس این مبنا، روایاتی که دارای سند مورد وثوق و دلالت 

قابل اعتماد باشند، ارزش خود را از دست نخواهند داد.68 
10- توجه میرداماد به عموم آیات، باعث کم توجهی به روایات مخصص نشده است. بررسی 
به  که  است  اموری  از   ... و  آن‌ها  بین  جمع  و  احادیث  تعارض  روایات،  دلالی  و  سندی 
خوبی در بحث‌های فقهی او دیده می‌شود و انصافاً می‌توان گفت او یک فقه روایی مبتنی 

64 - عاملی )شهیدثانی(، زین الدین 
ب��ن علی،1414ق، مس��الک الأفهام 
قم،  شرائع الإس�الم،  تنقی��ح  إل��ی 
الطبعه  الإسلامیة،  مؤسسة المعارف 

الاولی، ج 7، ص 269.

محمدباق��ر،  میردام��اد،   -  65
ضوابط الرضاع، صص 239، 240.

القاس��م،  66 - خوی��ی، س��یدابو 
1417ق، أحکام الرض��اع ف��ی فقه 
الش��یعة، بی جا، المنی��ر للطباعة و 

النشر، چاپ اول، ص 118.

67 - میرداماد، محمدباقر،1397ق، 
الاس��تبصار،  عل��ی  التعلیق��ة 
سیدجمال الدین میردامادی، تهران، 

بی نا، چاپ اول، ص 67.

س��یدمجتبی،  نورمفی��دی،   -  68
سبک شناس��ی فقهی میرداماد، ص 

.316
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بر فهم صحیح و منضبط ارائه داده است. تحقیقاً می‌توان ادعا کرد میرداماد، تبحر خاصی در 
فقه‌الحدیث داشته و در مقام بررسی روایات، روایتی را از نظر دور نداشته است. وی با آن 
که فیلسوفی زبردست و دقیق بوده، معذلک در مقام استنباط از روایات، به دقت‌های عقلی 
مقیدهای  عام و خاص‌ها و مطلق و  او هم چنین در شناخت  است.  نبرده  پناه  غیرمتعارف 

روایی و عرضه ی آن‌ها به یکدیگر، توانایی فوق العاده‌ای از خود نشان می‌دهد.69 
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